ihm zuschrieb. Es war aber auch mehr als nur eine historische Andeutung;
denn des Konigs Versagen in bezug auf die ichuan hatte in spiteren Jahren
tragische Folgen und brachte sogar das ganze Konigreich an den Rand des
Abgrunds. Aber das geschah eben viel spiter. Es dauerte recht lange, bis die
Enttiuschung der ichuan iiber ihren Konig und des Konigs Enttduschung
tber die ichuan zu vollem Ausbruch gelangte ...

Mit der gewaltigen Streitmacht der ichuan in seiner Hand fiihlte sich
Ibn Saud im Jahre 1913 stark genug, an die Eroberung der Provinz Al-Hasa
am Persischen Golf heranzugehen. Al-Hasa hatte urspriinglich dem sau-
dischen Konigreich angehort, war aber vor fiinfzig Jahren — zur Zeit des
Verfalls der Dynastie Ibn Saud — von den Tiirken besetzt worden.

Kampf mit den Tiirken war nichts Neues fiir Tbn Saud; ttrkische Trup-
penteile, insbesondere Feldartillerie, hatten schon 6fters auf seiten Ibn Ra-
schids in den Krieg zwischen Rijadh und Hail eingegriffen. Ein Angriff auf
Al-Hasa jedoch, das als ein Teil des Ottomanischen Reiches galt, muf3te
den Angreifer in einen unmittelbaren, gefihrlichen Konflikt mit einer
Grofimacht bringen. Aber Ibn Saud hatte keine andere Wahl. Wenn es ihm
nicht gelinge, sich der Provinz Al-Hasa und ihrer Hifen zu bemichtigen,
wiirde er weiterhin von der Auflenwelt abgeschnitten bleiben und nicht in
der Lage sein, die so bitter benttigte Zufuhr von Waffen, Munition und
Lebensmitteln zu erlangen. Die Not rechtfertigte schon einen gewagten
Streich: aber das Wagnis schien eben so grof zu sein, dafl Ibn Saud lange
zdgerte, ehe er sich zu einem Angriff auf Al-Hasa und seine Hauptstadt Al-
Hufuf entschlof8. Bis zum heutigen Tage erzahlt er gern, auf welche Weise
er zu seinem endgiiltigen Entschlu§ kam:

»Die Stadt Al-Hufuf lag schon vor unseren Augen. Von der Sanddiine,
auf der ich safi, konnte ich die Mauern der michtigen Zitadelle sehen, die
die Stadt tiberragte. Mein Herz war schwer vor Unentschlossenheit, als ich
da die Vorteile und Nachteile des geplanten Unternehmens gegeneinander
abwog. Miidigkeit iiberfiel mich; ich sehnte mich nach Frieden und Heim;
und da ich ans Heim dachte, erschien das Angesicht von Dschauhara, der
Mutter meines Sohnes Muhammad, vor meinen Augen. Ich begann an
Gedichtverse zu denken, mit denen ich sie ansprechen konnte, wenn sie
bei mir wire, — und ehe ich mich’s versah, war ich schon daran, eine Ode
an sie zu dichten, und vergafd vollstindig, wo ich war und was fiir eine
schicksalsschwere Entscheidung vor mir lag. Als das Gedicht in meinem
Geiste fertig dastand, schrieb ich es nieder, setzte meinen Siegel darun-
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ter, rief einen meiner Eilboten herbei und befahl ihm; >Nimm die zwei
schnellsten Dromedare, reit’ nach Rijadh, ohne unterwegs haltzumachen,
und iibergib dies der Mutter von Muhammad.« Und auf einmal, ehe noch
der Eilbote in seiner Staubwolke verschwand, wurde es mir tagesklar, was
ich nun zu tun hitte: ich wiirde Al-Hufuf angreifen, und Gott wiirde mir
Sieg gewihren. «

Sein Vertrauen erwies sich als gerechtfertigt. In einem plétzlichen Sturm-
angriff nahmen seine Krieger die Zitadelle ein; die tiirkischen Truppen
ergaben sich, und Ibn Saud gestattete ihnen, sich mit ihren Waffen und
Fahnen zur Kiiste zurtickzuziehen, von wo sie dann zu Schiff nach Basra
weiterfuhren. Die Ottomanische Regierung war natiirlich nicht bereit, so i
ohne weiteres klein beizugeben: man beschlof in Istanbul, eine Strafex-
pedition gegen Ibn Saud auszuschicken — aber bevor die Vorbereitungen
beendet waren, brach der Weltkrieg aus, und die Tiirken sahen sich ge-
zwungen, alle verfiigbaren Streitkrifte anderswo zu verwenden; und als
der Krieg zu Ende ging, gab es kein Ottomanisches Reich mehr. Al-Hasa
blieb fiir immer in Ibn Sauds Besitz.

Der tiirkischen Unterstiitzung beraubt und im Norden von Gebie-
ten eingeschlossen, die nunmehr unter der BotmaRigkeit Englands und
Frankreichs standen, konnte Ibn Raschid keine erfolgreiche Gegenwehr
mehr leisten. Unter der Fithrung von Faysal ad-Dauisch ~ der inzwischen
zu einem der hervorragendsten Paladine Ibn Sauds geworden war - nah-
men die koniglichen Truppen im Jahre 1921 Hail ein, und die Dynastie Ibn
Raschid verlor ihren letzten Stlitzpunkt. Die tiberlebenden Mitglieder der
raschidischen Familie wurden mit allen Ehren nach Rijadh gebracht und ‘
zu Ibn Sauds Pensioniren gemacht. Iy

Die Jahre 1924-1925 bildeten den Hohepunkt von Tbn Sauds Machtaus- i
breitung: er eroberte den Hidschaz samt den Stidten Mekka, Medina und
Dschidda und vertrieb die scherifische Dynastie, die dort seit 1916 — das
heif3t, seit dem von den Englindern ins Werk gesetzten Aufstand gegen die i
Tiirken — an der Herrschaft gewesen war. Mit der Eroberung des Heiligen
Landes des Islam kam Ibn Saud, nunmehr fiinfundvierzig Jahre alt, voll-
ends in den Gesichtskreis der Au3enwelt.

Sein beispielloser Machtaufstieg zu einer Zeit, da fast der ganze Nahe
Osten unter der Botmifiigkeit Europas stand, gab der arabischen Welt I
Grund zur Hoffnung, dafd hier, endlich, der Fiihrer erstanden war, der
die Araber von ihrer Knechtschaft befreien wiirde; und auch andere isla-

|

216 DER WEG NACH MEKKA




mische Vélker blickten sehnsiichtig auf Ibn Saud in der Erwartung, dafl
er nunmehr ein Staatsgebilde errichten wiirde, in welchem der Geist des
Korans zu voller Entfaltung kommen konnte. Ist diesen Hoffnungen eine
Erfiillung beschieden?

In seinen personlichen Belangen ist Ibn Saud rechtlich und gerecht, sei-
nen Freunden und Anhingern treu, edelmiitig seinen besiegten Feinden
und unerbittlich allen Heuchlern gegeniiber, mit geistigen Gaben bedacht,
die weit tiber das Niveau seiner Umgebung hinausragen. Er hat es ver-
mocht, seinem weiten Reiche einen Zustand der offentlichen Sicherheit
zu geben, wie ihn Arabien seit mehr als tausend Jahren, seit der Zeit der
groflen Kalifen, nicht mehr gekannt hatte. Seine personliche Macht im
Lande ist ungeheuer, aber sie beruht nicht so sehr auf einem tatsichlichen
Machtbesitz als auf der suggestiven Kraft seines Wesens. In seinem Spre-
chen und Gehaben ist er durchaus anspruchslos. Der jedem echten Araber
innewohnende Sinn fiir menschliche Gleichheit macht es ihm maoglich,
mit den Beduinen, die in ihren schmutzigen und zerrissenen Kleidern zu
ihm kommen, so zu sprechen, als wire er ihresgleichen, und sich von ihnen
mit seinem Vornamen Abd al-Aziz anreden zu lassen; andererseits aber
kann er hohen Beamten und vornehmen Herren gegeniiber hochfahrend
und verichtlich sein, sobald sie ein kriecherisches Verhalten an den Tag
legen. Er hafit alle Vornehmtuerei. Als einmal — bei einem Abendessen im
koniglichen Palaste in Mekka — das Haupt einer der bedeutendsten mek-
kanischen Familien die Nase riimpfte angesichts der beduinischen Sitten
der Nedschder, die ihren Reis aus voller Hand aflen, und — um seine ei-
gene Kultiviertheit zu beweisen — zierlich mit den Fingerspitzen ins Essen
hineingriff, da erscholl des Kénigs Stimme laut iibers ganze Zimmer: »Thr
feinen Leute faf3t euer Essen so zimperlich an: tut ihr es vielleicht deshalb,
weil ihr gewohnt seid, mit den Fingern im Schmutz herumzuriihren? Wir
Nedschder fiirchten uns vor unseren Fingern nicht: sie sind rein — und
deshalb essen wir herzhaft und mit voller Hand!«

Wenn er in aufgelockerter Stimmung ist, umspielt ein weiches Licheln
seinen Mund und vergeistigt fast die Schonheit seines Gesichts; und wenn
man diesen Mund anschaut, weil man, dafl in diesem Menschen eine
musikalische Seele lebt, sehr reich an Tonen und inneren Schattierungen.
Wire Musik in der strengen wahhabitischen Glaubensrichtung, der Ibn
Saud angehort, nicht verpont, so hitte sie sich in ihm auch sicherlich ge-
auflert; so aber ist seine Musikalitit verdringt und zeigt sich nur in seinen
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kleinen Dichtungen, seinen farbigen Beschreibungen von Erlebnissen und
seinen Kriegs- und Liebesliedern, die im ganzen Nedschd verbreitet sind
und oft von den Minnern gesungen werden, wenn sie auf ihren Drome-
daren durch die Steppe ziehen, und von den Frauen in der Abgeschlossen-
heit ihrer Gemécher. Und nicht zuletzt zeigt sie sich auch in der Art, wie
er seinen Alltag nach einem elastischen, den wechselnden Erfordernissen
seines Konigsamtes angepafiten Plan rhythmisch gestaltet. Wie ein Julius
Cisar besitzt er in hohem Maf die Fihigkeit, mehrere Gedankenginge
gleichzeitig zu verfolgen, ohne daf die Intensitit, die er jedem einzelnen
widmet, dabei je verringert wiirde. Diese Fihigkeit allein erlaubt es ihm,
alle Geschifte des Reiches in seiner Person zu vereinigen, ohne ein Chaos
herbeizufiithren oder unter der iibergrofien Arbeitslast zusammenzubre-
chen. Seine intellektuelle und korperliche Spannkraft ist sagenhaft, und
seine Wahrnehmungsschirfe beinahe unheimlich. Nicht selten — wie ich
selbst zu beobachten Gelegenheit hatte —liest er Gedanken, bevor sie aus-
gesprochen sind, und scheint die Einstellung jedes einzelnen Menschen
ihm gegentiber schon in dem Augenblick zu verspiiren, wo jener zur Tiir
hereintritt. Diese seltsame Begabung hat Ibn Saud schon manchen gliick-
lichen Griff in politischen Dingen erméglicht und manchen gegen ihn ge-
richteten Anschlag vereitelt, der mit grofter Umsicht vorbereitet war.
Kurz, Ibn Saud weist fast alle Eigenschaften auf, die einen Mann - einen
Konig — grof machen kénnen. Aber es sind eben nicht nur seine personli-
chen Eigenschaften: in seinem Wesen ist er eine wahrhaftige Verkorperung
des beduinischen Lebensgefiihls und Charakters, der beduinischen Elasti-
zitdt, sowie auch der beduinischen Fihigkeit, auflerpersonliche Zusam-
menhinge und Wirklichkeiten instinktiv zu begreifen — eine Fahigkeit, die
letzten Endes fiir das geistige Phinomen des Ein-Gott-Glaubens verant-
wortlich war: denn es ist eben im beduinischen Arabien der Urzeit, wo das
wahre Heimatland und der Grundboden des Monotheismus zu suchen ist.
Geschichtlich genommen duferte sich dieses Phinomen in all seiner Klar-
heit erstlich unter den frithen Hebréern (die ja urspriinglich doch nichts
anderes waren als ein kleiner Beduinen-Stamm, der aus Arabien nord-
wirts nach Mesopotamien ausgewandert war) und fand seine endgiiltige
Erfiillung in der Offenbarung des Korans und seiner Verkiindigung durch
den arabischen Propheten Muhammad. Dies war der Anfang einer neuen
sozialen und geistigen Entwicklung, welche im Laufe der Zeit zu einer gro-
Ben Kulturwelt aufwuchs und in ihren zwei Erscheinungsformen — der
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judisch-christlichen und der islamischen — fast die ganze Erde zu beein-
flussen bestimmt war. Man darf jedoch nie vergessen, daff die menschliche
und gesellschaftliche Grundlage dieser Entwicklung die beduinische Kultur
war — ein Lebensweg, der heutzutage im Schwinden begriffen ist und fiir
den die Geschichte nichts Ahnliches aufzuweisen hat.

Denn die Lebensweise der Beduinen war keineswegs eine blof8e »Einlei-
tung« zu hdheren Kulturformen: sie war und ist eine gerundete, an und
in sich vollstindige Kultur. Zweifellos war diese Kultur, wie jede andere,
durch Klima und Geographie beeinflufit und enthielt in ihrem Anfang
auch Begriffe, die man wohl als »primitiv« bezeichnen kann; letzten Endes
jedoch erwuchs sie aus der Wesensart des Beduinen, aus seiner realisti-
schen Einstellung zu Gegebenheiten, welche das menschliche Leben auf
die duflersten Bediirfnisse beschrinken und all der sanfteren Umstinde
entbehren, die unter milderen klimatischen Verhiltnissen dem Menschen
freundlicher sind.

Die Natur-Umgebung des Beduinen ist hart und streng. Steppen und
Wiisten, manchmal von trockenen Flulbetten durchkreuzt, in denen nur
nach den seltenen Regenfillen Wasser flief3t; die sengende Hitze der Som-
mertage und die schneidende Kilte der Winternichte; hie und da seichte
Wiistenbrunnen, deren kirgliches Wasser oft salzig und manchmal auch
bitter schmeckt; ein Pflanzenwuchs meistens so diirftig, dal er nur die no-
madische Zucht von Kamelen, Schafen und Ziegen ermoglicht; und iiber
all dem eine ungeheuere Himmelswolbung, tagsiiber bleich und brennend
wie geschmolzenes Metall, und bei Nacht grenzenlos hoch und schwarz
und majestitisch, von trostreichen Sternen erfiillt: all dies trug dazu bei,
eine besondere Menschenart und besondere soziale und moralische Emp-
findungen hervorzubringen, die man nirgendwo anders finden kann.

“Seit seiner frithesten Kindheit bis zu seinem Tode, von Generation zu Ge-
neration und von Jahrhundert zu Jahrhundert war der Beduine gewohnt,
Unendlichkeit und Ewigkeit am Himmel iiber sich seibst zu beschauen
und die Stille und Einsamkeit der Wiiste um sich herum zu fithlen; und
zu gleicher Zeit konnte er das menschliche Leben in all seiner wesentli-
chen Nacktheit betrachten, aller Sicherheit und allen anséssigen Labsals
bar. Seine instinktive Einsicht der Briichigkeit und Geringfiigigkeit des
menschlichen Lebens und sein Verstindnis menschlicher Beweggriinde
wurde imnmer feiner, geschirft durch die Wahrnehmung immerwihrender
Gefahren und deshalb auch durch die Notwendigkeit, die Riickwirkun-
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gen seiner Mitmenschen so genau wie moglich vorwegzunehmen. Und so
geschah es auch, dafl neben einem klaren kosmischen Bewufitsein auch
eine instinktive Unmittelbarkeit in der Beurteilung aller menschlichen Be-
ziehungen zu einem grundlegenden Merkmal des beduinischen Wesens
erwuchs. :

Diese Entwicklung ging aber noch weiter. Die Hirte seiner Naturum-
gebung vergegenwirtigte dem Beduinen die wesentliche Einsambkeit alles
menschlichen Seins, und somit auch die Notwendigkeit einer engen Zu-
sammenarbeit zwischen Individuum und Individuum; und das Verlan-
gen nach solch einer Zusammenarbeit erreichte allmihlich seine Reife im
beduinischen Stammesbewufitsein. In logischer Folge erwuchs im Ein-
zelmenschen das Bestreben, die Festigkeit und Dauerhaftigkeit des Stam-
mes um jeden Preis — sogar auf Kosten eines persénlichen Nachteils — zu
wahren: und so erwuchsen die geistigen Werte von Stolz, Mut und Begei-
sterung fiir auerpersénliche Ziele zum arabischen Grundbegriff der ha-
masah, der im Mittelpunkt des beduinischen Stammesbewuftseins steht
und mit dem Begriff der Gastfreundschaft (diyafah) eng verbunden ist.
Aber iiber allen diesen Werten und Charakterziigen steht das umfassende
Ideal der muruwwah — jener uniibersetzbare, in jedem echten Araber —
Mann oder Frau — innewohnende Begriff, der die Tugenden der Wiirde,
des Gromuts, des Ehrgefiihls, der Geradheit, der Tapferkeit und der Hof-
lichkeit allesamt in sich birgt. Innerlich mit diesen Tugenden verwandt ist
das auflerordentliche Sprachgefiihl der Beduinen — eine erstauntliche Fi-
higkeit, komplizierte Beobachtungen der Lebenswirklichkeit in einem ein-
zigen kurzen Satz, oder in einem mot juste, oder in einer Gedichts-Strophe
wiederzugeben. Eine Folge davon ist die Tatsache, daf8 nichst zum Koran
die Sprachweise der Beduinen bis zum heutigen Tage der Maf3stab ist, an
welchem arabische Philologen die Stilreinheit und Ausdrucksweise in al-
len AuBerungen der arabischen Literatur zu messen verméogen.

Kurz und gut, die beduinische Lebensart, so wie sie in der gesamten uns
bekannten Geschichtsperiode erscheint, kann keineswegs als »primitiv«
bezeichnet werden. Gewif3, es war immer ein unbindiges Leben, voll von
inneren Widerspriichen, seltsamen Vorstellungen, sinnlosen Stammes-
kimpfen und Gewaltsamkeiten — aber auch voll von grolartigen Beispie-
len der Giite, des Edelmutes, der Bereitschaft, sich selbst fiir das Gemein-
wohl aufzuopfern. Im sozialen Sinne war diese Lebensart immer stationir
und entbehrte alles sogenannten »Fortschritts«: nichtsdestoweniger aber

220 DER WEG NACH MEKKA




war und ist sie eine voll-entwickelte, reife Kulturerscheinung, von einem
nur ihr eigenen Lebensgefithl erfullt und somit auch von allen anderen
Kulturformen véllig verschieden.

All dies mufl man sich vor Augen halten, um das »wie« und »warumc
der geistigen und gesellschaftlichen Geschichte Arabiens zu verstehen.

Der Glaube an den Finen Gott — der Glaube der frithen Hebrder — er-
stand, wie gesagt, in Arabien. Er war der naturgemifle Glaube des Bedui-
nen, der zu einem uns unbekannten Zeitpunkt der Geschichte sich bewuft
wurde, wie unbedeutsam und hilflos das menschliche Leben ist angesichts
der unendlichen Gréfle der Schaffensmacht, welche unsichtbar ist und
dennoch wahrnehmbar im ganzen Weltall wirkt: und von diesem Bewuft-
sein fithrte nur ein ganz kleiner Schritt zum Begriff Gottes, des Schépfers.
Wenn auch dieser Begriff mit der Zeit nebelig und entstellt wurde, so blieb
er dennoch immer im Hintergrunde des beduinischen Geistes lebendig.
Der Ein-Gott-Glaube wurde im Laufe der Jahrhunderte vom Polytheis-
mus iiberschwemmt: aber jenseits des Gotzendienstes, jenseits der Anbe-
tung der Sterne und heiligen Biume und Steine lag immer dimmernd das
Wissen — in aller vor-islamischen Dichtung und Sagenkunde ersichtlich
— daB ein unbegreifliches Hochstes Wesen hinter und tiber aller beobacht-
baren Wirklichkeit besteht und wirkt.

Auf diese Weise wurde der Boden fiir die Offenbarung des Korans und
seinen kiinftigen Siegeszug in Arabien vorbereitet. Die Lehre des Korans
fand von allem Anfang an ein lebendiges Echo in den Gefiihlen und ethi-
schen Wertungen des Arabers. Sie drang zum innersten Kern des bedui-
nischen Begriffs der muruwwah ein: sie verlangte von jedem Gliubigen
— weder Mann oder Frau — daf er wahrhaft, mutig, gro8herzig sei, daf§
er stolz gegeniiber aller brutalen Gewalt und demiitig vor aller Giite sei;
und - vor allem — daf§ er sich immer vergegenwirtige, wie verginglich und
unbedeutsam der Mensch angesichts des Unendlichen, des Ewigen ist.

In keiner anderen Gesellschaftsform als der beduinischen hatten die
islamischen Lehrsitze von vornherein und so vollstindig mit den Emp-
findungen und instinktiven Wahrnehmungen der Menschen tibereinge-
stimmt, in deren Sprache der Koran offenbart wurde. Die Araber zur Zeit
des Propheten — die Araber, in denen die beduinische Kultur lebendig war
— erkannten nach einigem Zogern die islamische Ethik als etwas, das sie
immer gekannt hatten, ohne sich dessen klar bewuf$t zu sein. Man kann
sogar behaupten, daf Gottes endgiiltige Botschaft durch das Medium und
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in der Sprache des einzigen Volkes offenbart wurde, welches dank seiner
eigenen, einzigartigen psychologischen Gestaltung die ideologische Dy-
namik dieser Botschaft ohne weiteres begreifen und in die Wirklichkeit
der Geschichte {ibertragen konnte; und dies erklirt auch, wieso der Islam,
von den Arabern in die Welt getragen, sich so unwiderstehlich und in so
wenigen Jahrzehnten bis zu den Kiisten des Atlantischen Ozeans und den
Grenzen Chinas verbreitete.
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VII WEGESMITTE

Wir haben Hail verlassen und reiten in Richtung auf Medina: nunmehr
zu dritt — denn einer von Ibn Musaads Gefolgsleuten, Mansur al-Assaf,
begleitet uns ein Stiick des Weges im Auftrag des Emirs.

Mansur ist eine so schone Erscheinung, daf sich auf den Straflen eu-
ropaischer und amerikanischer Stidte bestimmt alle Frauen nach ihm
umsehen wiirden. Er ist sehr grofl und hat ein kraftvolles, selbstbewuf3tes
Gesicht von erstaunlichem Ebenmaf; seine Haut ist von jener hellbraunen
'Weizenfarbe, die bei den Arabern als ein Zeichen guter Rasse gilt, und
seine schwarzen Augen sehen scharf in die Welt. Er hat nichts von Zayds
Zartheit und innerer Geldstheit; seine Gesichtsziige verraten heftige, wenn
auch beherrschte Gemiitswallungen und verleihen ihm ein diisteres Aus-
sehen, das vom heiteren Ernst meines Schammar-Freundes auffallend ab-
sticht. Doch Mansur hat, so wie Zayd, viel vom Leben gesehen, und seine
Weltgewandtheit macht ihn zu einem duferst angenehmen Gefihrten.

Das Sandmeer der Nufud liegt weit hinter uns. Auf dem graugelben,
kiesigen Boden zu unseren Fiilen kann man allerhand kleines Getier er-
spihen: da sind die kleinen grauen Eidechsen, die mit unglaublicher Ge-
schwindigkeit, aufgeregt und unentschlossen, zwischen den Fiiffen unse-
rer Dromedare herumhuschen, um schlie8lich unter einem Dornbusch
Zuflucht zu nehmen und uns riesige Ungeheuer aus funkelnden Auglein
reglos anzustarren; graue Springmiuse mit buschigem Schwanz, plotzlich
auftauchend und ebenso schnell in einem Erdloch verschwindend; und
ihre Vettern, die Hamster, deren Fleisch von den nedschdischen Beduinen
hoch geschatzt wird und in der Tat zum Zartesten gehért, das ich gekostet
habe; da ist auch die fullange, eSbare Echse, von den Arabern dhab ge-
nannt, die sich nur von Graswurzeln nihrt und im Geschmack ein Mittel-
ding zwischen Huhn und Fisch ist. Schwarze, vierbeinige, pflaumengrof3e
Kifer rollen mit rithrender Ausdauer ein Stiick trockenen Kameldiingers
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Das Wort war wie ein Befehl; der Chauffeur, froh, jemand zu haben,
der ihm die Verantwortung abnahm, gehorchte augenblicklich. Mit an-
gestrengtem Motorschnauben ging es nach Norden. Zayd richtete sich
jedoch plotzlich auf, legte seine Hand auf den Arm des Chauffeurs und
befahl ihm, zu halten. Dann safd er eine Weile mit vorgeneigtem Kopf, wie
ein witternder Jagdhund, und um seinen festgeprefiten Mund zitterte eine
kaum merkliche Spannung.

»Nein — fahr dorthin!« rief er aus und wies nach Nordost. »Schnelll«
Und wieder gehorchte wortlos der Chauffeur. Nach ein paar Minuten:
»Halt!« Und Zayd sprang leicht aus dem Wagen, raftte mit beiden Handen
seinen langen Mantel hoch, lief geradeaus, blieb stehen, drehte sich, als
lausche oder rieche er angestrengt, ein paarmal im Kreise herum — und fiir
geraume Augenblicke vergafl ich den Motor und unsere Not, so gepackt
war ich von dem Schauspiel eines Menschen, der da alle seine Nerven an-
spannte, um sich in der Natur zu orientieren ... Und mit einem Male lief
er in langen Sitzen davon und verschwand in einer Senkung zwischen zwei
Hiigelriicken. Einen Augenblick spiter tauchte sein Kopf wieder auf und
seine Hinde winkten: »Wasser!«

Wir rannten zu ihm hin — und da war es auch: in einer Mulde, durch
iiberhingende Felsbrocken vor der Sonne geschiitzt, glitzerte eine kleine
Wasserlache, Uberbleibsel der letzten Winterregen, gelbbraun, schlammig,
aber doch Wasser, Wasser! Ein unbegreiflicher Wiisteninstinkt hatte dem
Nedschder das Wasser verraten ...

Und wihrend der Armenier und ich es in leere Benzinbehilter schopften
und zum mifthandelten Motor trugen, ging Zayd lichelnd, ein stiller Held,
neben dem Wagen auf und ab.

Am dritten Tag unserer Wiistenfahrt erreichten wir das erste irakische
Dorf — Ana am Fuphrat — und fuhren stundenlang zwischen Mauern und
Palmengirten einher. Viele agayl gab es dort, und zwar vorwiegend, wie
Zayd uns mitteilte, Leute aus seinem eigenen Schammar-Stamm. Im Schat-
ten von Palmen gingen sie zwischen glattgestriegelten Pferden, auf deren
Fell die Schlaglichter von Sonne und Blattgriin schimmerten, hin und her:
Konige voller Anmut und Herablassung. Finigen von ihnen nickte Zayd
im Voriiberfahren zu, und die langen, schwarzen Zopfe wehten ihm ums
Gesicht. Trotz seines harten Lebens in Steppe und Sonnenbrand war er so
empfindlich, daf3 er sich wihrend der schnellen Fahrt tiber Dorfstralen
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das Kopftuch um den Mund wickelte, um den Staub nicht schlucken zu
miissen - den Staub, der uns verwshnten Stidtern kaum bemerkbar war.
Als wir wieder iiber Kiesflichen fuhren und der Staub sich verlor, schlug
er mit einer fast middchenhaften Bewegung die kufijja zurtick und begann
zu singen: plotzlich tat er den Mund auf und sang, jah und ohne Auftakt,
so wie eine Gebirgswand unvermittelt aus der Ebene aufspringt. Es war
eine nedschdische gasida, eine Art Ode — ein Hinwiegen langgedehnter
Tone in wechsellosem Rhythmus, flieend, wie der Wiistenwind, aus dem
Nirgendwoher ins Nirgendwohin.

Im nichsten Dorf lie8 er halten, sprang aus dem Wagen, dankte fiir die
Fahrt, sagte uns Lebewohl, schwang sein Gewehr auf den Riicken und ver-
schwand im Palmendickicht; und im Wagen blieb die Erinnerung an ein
in sich ruhendes Wesen, zitterndes Gedenken an lingst vergessene, nie ver-
gessene Tage der Unschuld.

Damals in Ana kam es mir nicht in den Sinn, ich wiirde Zayd je wieder-
sehen; aber es geschah anders ...

Am folgenden Tag langten wir in Hit an, einer kleinen Stadt am Euphrat,
an der Stelle, wo die Karawanenstraffe von Damaskus nach Bagdad aus
der Wiiste heraustritt. Als ich sie gegen Sonnenuntergang erblickte, mutete
mich die alte Stadt mit ihren Mauern und Bastionen wie eine hochgele-
gene Festung an; sie war grau, verschlossen, die Hiuser am obern Hii-
gelrand bildeten eine einheitliche Mauer, fast ganz ohne Fenster, nur mit
kleinen Spalten, die wie Schiefscharten aussahen. Ein Minarett starrte aus
dem Innern empor.

In einer Karawanserei am FluRR, unterhalb der Stadt, blieben wir iiber
Nacht. Wihrend man dem Chauffeur und mir das Abendessen zurecht-
machte, ging ich zum Brunnen im Hof, um mir Hinde und Gesicht zu
waschen. Als ich da am Boden hockte, griff jemand nach der langschnabli-
gen Wasserkanne neben mir und gofd mir das Wasser lind tiber die Hinde.
Ich blickte auf und sah vor mir einen derbknochigen, dunkelgesichtigen
Mann; er trug eine Pelzmiitze und war offensichtlich kein Araber. Ich fragte
ihn, wer er wire, und er antwortete in gebrochenem Arabisch: »Ich bin ein
Tatar, aus Azerbeidschan.« Er hatte warme Hundeaugen; sein einstmals
militarischer Rock hing ihm beinah in Fetzen vom Leibe.

Teils auf Arabisch und teils mit Hilfe der persischen Brocken, die ich von
einem iranischen Studenten in Kairo aufgegriffen hatte, kniipfte ich eine
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